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RESUMO: Neste artigo, abordarei discus-
soes iniciais de uma pesquisa em curso
acerca do processo de islamizacio na
Africa Ocidental, destacando a bacia dos
rios Senegal e Gimbia, como espaco de
observacao. Partindo de narrativas luso-
-africanas, apontarei a presenca islamica
na Senegambia e discutirei a emergéncia
de mesquitas e escolas coranicas como
instituicoes caras 2 islamizacao, apresen-
tadas nos Cinco Pilares.
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ABSTRACT: In this paper, I will present
an initial research about the Islamisation
process in West Africa, which had place
at Senegal and Gambia rivers’ basin.
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I. INTRODUCAO

No discurso académico acerca do isla na Africa, é conhecido que o comércio
e as peregrinacdes foram as principais vias por meio das quais os saberes
teologicos e ortodoxos islamicos oriundos do norte africano alcancaram a
por¢ao sul-saariana (REESE, 2014, p.19). A esta constatacao, somam-se a
emergéncia das confrarias e o estudo dos movimentos reformistas como
grandes tendéncias nos estudos islamicos da segunda metade do século
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XX (SOARES, 2014). Tais fendmenos contribuiram com o adensamento
das populacdes islamizadas na Africa e sua organizacio em comunidades.
Através deles, os elementos reconhecidos pela maior parte dos mugulma-
nos como tradicao central desta religido chegaram ao continente africano.
Trata-se do Alcorao, livro sagrado, cujo texto se acredita ter sido recitado
pelo anjo Gabriel ao profeta Maomé entre os anos 610 e 632 da era cristd;
a Sunna do profeta, ou seja, um coletivo de informacoes acerca de suas
atitudes e pronunciamentos ao longo da vida; e os Cinco Pilares, conjunto
de injungoes doutrinais e rituais seguidas pela maior parte da comunidade
muculmana ao redor do mundo (PINTO, 2010, p.53). Contudo, comércio
e peregrinacao nao sio elementos suficientes para explicar a expansao
islamica.

Embora o estudo das rotas comerciais, religiosas e das confrarias
seja abundante no concernente ao século XVIII e adiante, para os séculos
XVI e XVII, ainda hd uma grande lacuna. No que diz respeito ao periodo
anterior aos regimes jihadistas emergentes na década de 1670, deduz-
-se que tais rotas integravam o noroeste africano as malhas do mundo
islamico tendo por base os estudos sobre o Império do Mali, entre os
séculos XIV e XV. A falta ou desconhecimento de evidéncias empiricas
para andlise da pratica social e religiosa do isla na Africa, muitos traba-
lhos optaram pelo uso do conceito Isla Negro para qualifici-lo como sui
generis, destacando o cardter pouco arabizado, um suposto baixo indice
de ensino e aprendizagem doutrindria e a crenca no predominio de bases
religiosas locais travestidas em elementos muculmanos (TRIAUD, 2014,
p-8). O conceito foi operado para apontar a emergéncia de um islamismo
particularista, cujo vértice central seria o hibridismo entre culturas locais e
crengas islamicas, em detrimento da centralidade dos livros sagrados, das
prescricoes da Sunna e dos Cinco Pilares, conforme ocorre no restante da
umma, a comunidade mugulmana. Tal operagdo parte de declarado viés
ideolégico imperialista.

Fruto do imperialismo francés na Africa (TRIAUD, 2014, p.6), o
conceito Isla Negro fragilizou a compreensao da religiosidade mucgulmana
africana ao isola-la e distingui-la do restante do mundo islamico. Ao aponta-
-la como particular e inferior, o conceito sinalizou processo inverso aquele
concebido pelas comunidades locais: a comunhao universal de fiéis. Unida
pelas rotas de comércio e circulacio de pessoas, a comunidade muculmana
experimenta intercimbios em matérias de fé e doutrina, que contribuem
com a evolu¢ao da religido como estrutura viva, apta a fornecer significados
a vida dos fiéis, em constante transformacao. Importante papel também ¢
desempenhado pelo exercicio dos Cinco Pilares, que congregam os fiéis
no exercicio didrio e simultaneo da profissio de fé e ora¢io, no jejum no
més do Ramada, na doa¢ao de esmolas que permitem a integracio entre os
diversos estratos sociais e na peregrinacio a Meca. Partindo desta perspec-
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tiva, novos estudos apontam a necessidade de andlise das formas de troca
em matéria de fé e doutrina, seja na articulacao entre espacos islamicos,
seja no estudo das interpretacoes do islamismo pelas comunidades de fiéis
ao redor do mundo (ASAD, 1986; LAUNAY, 1992).

Corroborando estes estudos islamicos, busco analisar o processo
de islamizagdo na bacia dos rios Senegal e Gambia — Senegdmbia — apre-
sentando elementos que evidenciam a conversao das populacodes locais e
sua integraciao na umma, através da pratica dos preceitos fundamentais ao
isla. Muitos pesquisadores dedicaram seus estudos a esta porcao da Africa
Ocidental e, aqui, busco colaborar com este debate, acrescentando uma
analise do islamismo segundo dados presentes em documentacao portu-
guesa?. Para tanto, destaco a emergéncia de escolas cordnicas e mesquitas
como instituicdes centrais a este processo, bem como a pratica dos Cinco
Pilares como recurso simbélico da congregacao da comunidade mucul-
mana africana no conjunto da umma. Ao término, serdo apontadas novas
questdes que permeiam a continuidade desta pesquisa.

Essa investigacdo foi construida segundo trés narrativas memo-
rialisticas luso-africanas, escritas entre 1594 e 1625, que, no entanto, se
referem as experiéncias vividas, ouvidas e lidas por seus autores desde
a década de 1570. Trata-se das obras do comerciante cabo-verdiano
André Alvares de Almada, Tratado Breve dos rios da Guiné do Cabo
Verde dés do Rio de Sanagad até os baixos de Santa Ana de todas as na-
coes de negros que ha na dita costa e de seus costumes, armas, trajos,
Jjuramentos, guerras. Feito pelo capitdo André Alvares d’Almada natural
da Ilba de Santiago de Cabo Verde prdtico e versado nas ditas partes.
Ano 1594, (1964 [1594]); do jesuita portugués Manuel Alvares, Etiopia
Menor e descri¢do geogrifica da provincia da Serra Leoa (1990 [1616])?;
e de outro comerciante cabo-verdiano, André Donelha, Descri¢cdo dos
rios da Guiné do Cabo Verde (1977 [1625]). Os trés percorreram trechos
da costa africana em apreco, recolhendo informacdes através da orali-
dade, observacao e vivéncia. Apesar de imprimirem olhar estrangeiro
sobre a Africa, o tratamento metodolégico adequado 2 documentacio

2 Destaco os trabalhos de Jean Boulegue (1987), Calos Lopes (1999) e José da Silva Horta
(2011).

3 Tive acesso a Etiopia Menor e Descricdo Geogrdfica da Provincia da Serra Leoa através do
site da African Studies Collection da Universidade de Wisconsin (http://uwdc.library.wisc.
edu/collections/AfricanStudies). O documento foi transcrito por Avelino Teixeira da Mota
e Luis de Matos e esta disponivel em versdo inglesa preparada por Paul Edward Hendley
Hair. O manuscrito conta com 143 folios e estd na Biblioteca da Sociedade Geografica
de Lisboa, Res 3, E-7 (Cartas e Relacoes, 1607, 1616), conforme O’NEILL e DOMINGUEZ
(2001). Embora o recomendavel metodologicamente seja verificar os originais, ainda nao
foi possivel fazé-lo, por isso, lancei mao da traducao feita por Hair. Portanto, destaco que
todas as citacoes decorrentes desta fonte, apresentadas neste artigo, sao versdes minhas do
inglés para o portugués.
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me permitiu analisi-la e alcancar os resultados aqui expressos®.

2. ESCOLAS E MESQUITAS: CENTROS DE FORMACAO E
CONVERSAO ISLAMICA NA AFRICA

Documentos provenientes da presenca europeia na Africa, a partir do
século XV, e fontes africanas referentes a periodos anteriores evidenciam
rotas comerciais e religiosas que cortavam o deserto do Saara, unindo suas
margens e integrando Asia, Africa e Europa em contextos comerciais. Con-
tudo, tais redes nao seriam suficientes para sustentar a islamizac¢ao, caso
nao se desenvolvessem junto as populacoes africanas outras instituicoes:
mesquitas e escolas coranicas. Estas instituicdes foram responsaveis pelo
enraizamento e adensamento das crencas e ritos do isla na Africa’.

Como espacos fisicos, escolas e mesquitas cumpriram a funcio
de congregar a comunidade muculmana, integrando-a. A natureza destes
espacos € fundamental a pratica religiosa, embora nao sejam requintados
modelos arquitetdnicos. No noroeste africano, muitas vezes, tratava-se de
construcdes simples ou espacos abertos que serviam aos crentes como
lugar de encontro. David Robinson afirma que a mesquita poderia ser um
lugar sobre o chao, onde os fi¢is pudessem se direcionar a Meca e fazer
suas oracoes. Este “lugar” estd presente em vdrias regidoes analisadas neste
trabalho, como o porto de Casao:

Esta a aldeia toda murada de paus altos a pique, que chamam
tabanca; por fora uma cava alta e larga que arrodeia toda a
aldeia, no tempo do inverno estio cheias d’agua. Tem quatro
pontes e quatro portas; as pontes de palmeiras. Tem na porta
oriental uma praca e nela algumas arvores altas. A sombra
delas tem uma cal¢ada quadrada coberta de esteiras grossas.
Nesta calcada fazem seu sala. A par da calcada, da banda
do poente, tem umas gamelas com dgua em que lavam os
pés e as maos quando vao rezar (DONELHA, 1977, p.150).

A mesquita € caracterizada como lugar da oracdo, onde a co-
munidade se redne para o rito religioso. André Donelha apresenta-nos a
arquitetura da aldeia onde estad localizado o porto de Casao, destacando

4 Sobre o tratamento metodologico e conceitual feito, ver MOTA (2014), em especial o ter-
ceiro capitulo, intitulado “Cabo Verde e a identidade luso-africana”. Para um trabalho que
analisa extensivamente a documentacao portuguesa sobre a costa ocidental africana entre
os séculos XVI e XVII buscando compreender as categorias conceituais de representaciao
presente nos textos, ver HORTA (2011).

5 Além de escolas e mesquitas, David Robinson (2014, p.16) destaca as cortes de justica como
instituicao atuante no processo de islamizacao. Entretanto, no periodo em tela, a justica ainda
era fartamente realizada sobre bases locais, sendo elemento secundario na islamizacao, a
ganhar for¢a a partir da década de 1640, com Nasir al-Din.
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o espaco reservado a oracao. Nao por acaso, trata-se de uma praca posta
na porta oriental, portanto, ja direcionada a Meca. O chao € coberto com
esteiras as quais se somam outros objetos de rito, como as gamelas com
agua, cuja fungio € purificar o temente a Deus, através do rito da oblacio,
antes da oracao, seu sala ou al-salat. A essa descricao, somam-se outras
mesquitas também no rio Gambia.

No final do século XVI, André Almada (1964, p.275) afirmava
haver “trés casas principais grandes, como entre nos conventos, de grande
religido e devocao entre eles, nas quais residem estes religiosos e os que
aprendem para esse efeito,” localizadas ao longo do rio Gambia: a pri-
meira junto 2 foz, a segunda setenta léguas (aproximadamente 414 km®)
ao interior, na localidade de Malor, e a terceira distante cinquenta 1éguas
da segunda (aproximadamente 710 km), em Sutuco. Almada afirma ainda
que nestes locais eram praticados jejuns e abstinéncias, escrevia-se “em
livros encadernados (...) nos quais dizem muitas mentiras; e di o demonio
ouvidos aos outros, para os ouvirem e crerem” e praticavam-se transacoes
comerciais, sendo que em Sutuco havia um grande mercado de ouro, seja
em po ou pecas, o qual era trocado principalmente por manilhas de cobre,
além de materiais de luxo, como contarias da India e de Veneza, roupa
branca da India, fio vermelho, papel cravo, bacias de barbear...

Nestes lugares, professava-se a fé e se aprendia o oficio religio-
so, caracterizando-se como mesquita e escola, além de ser grande centro
comercial, dada a convergéncia de pessoas no local. Pode-se inferir, por
exemplo, tratar-se de pontos de apoio a rotas comerciais — muitas delas
capitalizadas por comerciantes muculmanos, vista a presenca de produtos
oriundos das mais diversas partes. Constata-se, portanto, a complemen-
taridade entre praticas comerciais, religiosas e educacionais, de modo
semelhante aquele abordado por Manuel Alvares.

O jesuita apresenta-nos as escolas cordnicas como instituicoes
centrais 2 difusao do islamismo na Africa. Também eram marcadas por
espacos com poucos vigores arquitetonicos, tendo funcionamento em
lugares fixos, como destacado por Almada, ou de forma itinerante, como
veremos a seguir. Em ambos os casos, tratava-se da instituicao na qual se
instrufam as criangas e jovens que, posteriormente, se tornariam divulga-
dores do credo islamico. Ao abordar o reino Saalum, o jesuita afirma que
“aqui existe uma escola comum onde a leitura e a escrita sio ensinadas”
(ALVARES, 1990). Manuel Alvares afirma que:

0s bozes ou bexerins mantém escolas para ensinar a ler e
escrever em letras arabicas, as quais usam em seus amuletos,

6 Considerando uma légua portuguesa no século XVI equivalente a 5.920 metros (HUTTER,
2003, p.58).

Revista de Ciéncias Humanas, Vicosa, v. 14, n. 2, p. 339-355, jul./dez. 2014 343



ja que esses malditos relicdrios consistem em certos preceitos
escritos em drabe. A tarefa dos bexerins ¢ educar meninos
que, depois, servirio como clérigos da seita. Eles aprendem
do mesmo jeito que nos, fazendo copias de exercicios, a luz
normal, durante o dia, 2 luz do fogo, 2 noite. E impressionante
ver o nimero de fogos em volta daqueles que sentam para ler
e repetir suas licoes, os quais leem com vozes tao estridentes
que aborrecem quem vé (e escuta) estes discipulos infernais
(ALVARES, 1990).

Nessas escolas, cabiam ao alemane (do arabe ‘ulama, especialista
religioso”), o ensino da religiao e a leitura do Alcordo. Ele € o lider espi-
ritual da comunidade, um mestre cujos discipulos, os bexerins (do arabe
mubecherin, propagandista do islamismo®), o acompanhavam e também
faziam pregacoes na regido.

O alemane guarda o Alcordo e somente a ele é permitido
entrar na Casa de Meca. Sua func¢ao € ensinar a seita, e ele vive
no reino que lhe pareca mais adequado para preservacao e
continuidade da vida e no qual ele possa mais facilmente en-
viar o ordindrio ou qualquer dos religiosos menores (...) para
visitar as terras e vilas sob sua jurisdicio (ALVARES, 1990)°.

O ensino da leitura e da escrita em lingua arabe, fundamental a
compreensdo do Alcordo e a producao de conhecimento islamico africano,
era tarefa dos alemanes, muito embora também fosse feita por bexerins'.
Percebe-se que as escolas cordnicas podiam funcionar de forma itinerante,
com pregadores que circulavam por diferentes regides. Junto ao alemane,
seguiam os bexerins, que o acompanhavam e, através do mestre, se ins-
trufam na doutrina e religido muculmana, tendo em vista a faculdade de
se tornarem futuros mestres. Explicando como sao as visitas educacionais
islamicas e as formas adotadas no ensino, Alvares afirma ser costume dos
alemanes fazer visitas anuais as vilas sob sua jurisdicao, levando consigo
alguns bexerins, residentes nas mesquitas espalhadas pela regiao. Logo que
chegavam as vilas, os bexerins anunciavam os dias em que se iniciariam

7 Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto (2010, p.58) afirma que: “Para garantir a simultaneidade
dos atos rituais, a coletividade deve ter um imam (lider espiritual) que guie todos nos mo-
vimentos alternados de ficar em pé, curvar-se, ajoelhar-se e prosternar-se, que se sucedem
nos momentos rituais. O imam geralmente é um ‘alim (especialista religioso, pl. ‘wulama),
o que mostra a hierarquia baseada no saber religioso que existe na tradicao islamica, mas
na falta deste qualquer adulto pode liderar a oracio.”

8 Ver FERRONHA, 1994,p.133.

9 Embora Manuel Alvares tente delimitar as atribuicdes de Bexerins e Alemanes como distintas,
muitas vezes os termos aparecem na documentacao de forma sinonimia.

10 Na documentacao analisada, os termos alemane e bexerim sido, muitas vezes, tratados
como sindnimos.
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as licoes do Alcorao. Chegada a data divulgada, a populacdo se reunia
em um espaco aberto na vila, no qual alemane e bexerins entravam com
grande espeticulo.

Entdo, o alemane espalha algumas esteiras finas pelo chao e,
de sua bolsa bordada, retira a lenda infernal escrita em per-
gaminhos, que desenrola sobre as esteiras e inicia sua pratica
cerimonial, ficando de pé e levantando suas maos e olhos
para os céus. Depois de ficar assim por um momento, como
se estivesse em contemplacdo, prostra-se no chio, diante
dos “touros” infernais. O povo imediatamente faz grandes
gestos de reveréncia para ele. Quando estes sao finalizados,
ele fica de pé e em voz alta diz a todos para darem gracas
a Deus e a Seu Profeta por té-los reunido para perdoar-lhes
seus grandes pecados, e fazem vdrias outras declaracoes em
louvor ao demdnio. Depois disso, ele elogia o ensino dos
pergaminhos enquanto busca manter a atencio das pessoas,
e elas consentem de tal forma que, embora o religioso gaste
mais de duas horas lendo e expondo partes das Escrituras,
ninguém conversa ou dorme ou se agita e, na grande audi-
éncia, ninguém tira os olhos do religioso (ALVARES, 1990).

As escolas cordnicas eram instituicdes nas quais se aprendia a
ler e escrever através de copias e recitagoes do Alcordo. Também eram
lugares de educacio religiosa, com leitura e explicacao do Alcorao e, pos-
sivelmente, outros textos sagrados. Além dessas escolas itinerantes, havia
grandes centros de estudos, nos quais se estudavam teologia, filosofia,
caligrafia, direito, entre outras disciplinas. Estas dltimas eram chamadas
madrasa e eram frequentadas pela elite intelectual islamica. Nas fontes,
nao encontrei referéncias a esses centros superiores, que poderiam vir a
se tornar universidades. Contudo, a mais importante madrasa da Africa
Ocidental ficava no Mali, coracio do islamismo ao sul do Saara, cuja influ-
éncia adentrava a floresta tropical. Tratava-se da mesquita de Sankore, em
Timbuctu. Como muitas outras cidades, Sankore era um lugar devotado
a oracao e educacao, sede da mesquita e da universidade de Timbuctu
(ROBINSON, 2004, p.16-17; 46).

A auséncia de grandes instituicoes educacionais no noroeste
africano, nas décadas iniciais do século XVII, pode ser indicio da razio da
auséncia de cortes juridicas devotadas ao islamismo. Até onde consegui
mapear, o regime legal islamico foi o aspecto social que menos encontrou
adesao da populacio naquele periodo, sendo a justica feita sobre bases
tradicionais locais devotadas ao regime de ancestralidade, cuja primazia é
dos homens mais velhos da comunidade. André Donelha assistiu a uma
contenda juridica no porto de Casao, a aproximados 355 km da costa, no
curso superior do Gambia, e descreveu:
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Achei a casa quadrada, feita de adobes, mui alva, com um
poial ao redor. O duque, sem falar comigo, me acenou que
assentasse defronte dele. Nao estava na casa mais que o du-
que, assentado em um poial de trés degraus; a par dele, no
segundo degrau, estavam assentados dois velhos, um a sua
direita outro a esquerda, os quais eram juizes; no primeiro
degrau, estavam outros dois velhos, um a uma parte, outro
a outra, que serviam de advogados. Nao estavam nessa casa
mais outras pessoas; todos calados, com muito siléncio (DO-
NELHA, 1977, p.150).

A arquitetura de influéncia portuguesa (MARK, 1999, p.178),
soma-se a pratica da justica dispensada aos mais velhos do lugar, detentores
de conhecimentos sobre os costumes, principal referéncia nos julgamentos
das questoes apresentadas pelos litigantes. O recurso ao Alcordo, a Sunna
e aos hadiths, que configuram o regime da charia, nao é descrito pelo
autor. Como hipotese, acredito que o exercicio consuetudindrio da justica
se justifique por insuficiéncia formativa de homens aptos ao exercicio da
charia, até aquele momento, além do papel destacado a presenca portuguesa
naquelas partes. Ademais, como se tratava de um processo de transi¢ao,
visto que o regime de islamizacio ndo estava concluido, ¢ possivel que a
justica fosse feita sobre duas bases — regime costumeiro e regime islamico —,
como é comum em regides que vivem situacoes semelhantes (LEWIS, 1986).

Mesquitas e escolas foram os lugares institucionais de divulgacio
e valorizacdo da unidade muculmana e, por sua vez, exercicio dos pilares
da fé. As cinco obrigacoes fundamentais de todo muculmano siao o elo
universalizante desta doutrina, capaz de unir todos seus seguidores em
horas do dia, momentos do ano ou lugares sobre o globo, contribuindo
com a realidade da comunidade, em detrimento de seu aspecto puramente
imaginario, ou seja, a auséncia de contatos reais, apesar da simultaneidade
das acoes dos mais diversos e dispersos individuos.

3. CINCO PILARES DO ISLAMISMO NA SENEGAMBIA
Os Cinco Pilares sio o elo didrio da comunidade mugulmana. Sao formados
pela 1-Profissao de fé, 2- Oracao, 3- Esmola, 4- Jejum do Ramada e 5- Pe-
regrinacdo a Meca, sendo reconhecidos pela maior parte dos mugulmanos
ao redor do globo como elemento fundamental de realizacao e expressao
de sua fé. Nesta secio, abordarei de forma breve sua realizacao na bacia
da Senegiambia, como forma de destacar a expressio muculmana naquela
regido, interligada a comunidade de fiéis, onde quer que eles estejam.
Inicio pela Profissao de Fé, pois este € o primeiro e mais impor-
tante pilar, que se manifesta nas oracoes, e € o momento em que o fiel
afirma que “nao hd nenhum deus além de Deus e Maomé ¢é seu Profeta”.
Em lingua drabe, na qual esta formula deve ser pronunciada, tem-se a
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expressao: “La ilab ila Allab wa Mubammad rasul Allah”. Esta assertiva
condensa os dois mandamentos fundamentais a religido: o monoteismo,
caracterizado por Deus como fonte absoluta de todo poder; e o papel
central desempenhado por Maomé na transmissao da mensagem divina.

Como a pronuncia deve ser feita em arabe, possivelmente os
cronistas nao entenderam o que era dito pelos bexerins, impedindo-os de
descreverem as falas deste ritual. Entretanto, uma passagem apresentada
por Manuel Alvares oferece-nos a percepcio do testemunho no noroeste
africano. Tratava-se das comemoracdes da festa do fim do jejum, apds o
més do Ramada. Descrevendo o rito, o jesuita afirma que “um bexerim
de categoria mais alta se aproxima da entrada da clausura em torno da
mantaba - lugar de sociabilidade a sombra de uma arvore com significados
especificos para a comunidade local - e comeca a chamar ‘Allah, Allah’ e
o nome do profeta Maomé” (ALVARES, 1990). Os nomes Allah e Maomé
foram compreendidos pelo inaciano que, ao nao completar sua descri¢ao,
sugere-me que nao tenha entendido o que se disse, podendo ser os enun-
ciados pronunciados em arabe. A dupla pronuincia da palavra Allah e o
nome Maomé correspondem a formula “La ilab ila Allab wa Mubammad
rasul Allab” e indica tratar-se da Profissao de Fé.

O segundo pilar € oracao. Este € o ritual mais presente na docu-
mentacdo portuguesa. O ato de “fazer sala” € descrito pelos trés cronistas,
como corruptela portuguesa do arabe al-salat. No Cayor, o governante
Amad-Malinque “ndo bebe vinho nem come carne de porco, e faz salas
como os mouros” (ALMADA, 1964, p.253). No curso do rio Gimbia, onde
ha “mais religiosos bexerins do que ha em toda outra Guiné”, Donelha da
noticias da existéncia de “um idolo de Mafamede, onde vao em romaria
fazer salas ao maldito Mafoma” (DONELHA, 1977, p.140)'". Ao longo de
120 léguas deste rio, estavam os trés grandes centros de oragiao citados
acima. La os religiosos:

Fazem suas salas para o Oriente, postos 0s rostos, e antes
de as fazerem lavam primeiro o traseiro e depois o rosto.
Rezam juntos com uma vozaria alta como muitos clérigos em
coro, e no cabo acabam com Ala Arabi, e Ala mimi. Tém suas
mulheres que trazem consigo, assim 0s que estio nas casas
como os que estao fora delas (ALMADA, 1964, p.275-276).

Manuel Alvares descreve ritos muculmanos feitos na festa do fim
do jejum, ao término do més do Ramada. Segundo o autor, esta festa entre

11 Duas analises distintas sobre essa passagem podem ser vistas em HORTA (2004) e MOTA
(2014, cap. 05). Horta, confrontando esta documentacao com outras de periodos posterio-
res, acredita tratar-se de uma interpretacao enviesada de Donelha acerca do islamismo no
rio Gambia. Eu, amparado em andlise sincronica, acredito tratar-se de uma manifestacao
islamica sufista que pode ter adquirido significados posteriores.
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os mucgulmanos africanos era celebrada com musicas e banquetes, nos
quais toda a comunidade se reunia, juntamente com alemanes, fodigues e
mozes que, junto com bexerins, sao as principais personalidades religiosas
muculmanas da regiao. Antes das ablucoes, na manha do dia festivo, os
fiéis “vao fazer sua sala, e tém uma grande procissio préxima a uma arvore
escolhida para este fim, chamada mantaba. La eles fazem seu sacrificio.”
(ALVARES, 1990) Descrevendo os ritos dos Mandinga Sonequi antes da al-
-salat, o autor afirma que “os bexerins levam seus [?] de madeira ou metal
cheios de dgua para se purificar antes de entrar no lugar da cerimoénia. O
alemane lava seus pés, boca, rosto e o topo de sua cabeca, e os bexerins
também [lavam] seus pés” (ALVARES, 1990).

Dando continuidade ao ritual, é feita a profissio de fé: nova
purificacio, esta com areia, direcionamento do corpo e das preces para
Meca, no leste, e oracao:

Quando estes lavatérios estao completos, um bexerim de
categoria mais alta se aproxima da entrada da clausura em
torno da mantaba e comeca a chamar ‘Allah, Allah’ e 0 nome
do profeta Maomé. Em seguida, os bexerins menores entram,
sempre precedidos por trés dos outros, mas algumas vezes
ha muitos deles para todos entrarem. Quando chegam perto
do oratério, eles se agacham um por um e preparam o local,
entao pegando um pouco de terra ou areia eles comegam a
esfregar seus bracos, do pescoco até os cotovelos, e depois
disto seus rostos. Voltando-se para o Leste, eles primeiro
erguem os bracos em frente a seus olhos e com as palmas
viradas para cima, invocam Deus e Maomé (ALVARES, 1990).

Na auséncia de agua, o mugulmano pode utilizar areia para se
purificar, desde que esteja limpa e seca. Neste caso, percebemos a apropria-
cao local desta possibilidade justaposta ao uso da dgua: apos as ablugcoes
com o liquido, descritas acima, os Mandinga passavam areia sobre seus
corpos, dando continuidade a purificacio. Em seguida, “eles se sentam e
beijam o chao trés vezes, e a cada vez todos aqueles presentes se erguem
na vertical quando os lideres o fazem” (ALVARES, 1990). Nesta referéncia,
percebo a descricao fisica do ato mugulmano da oracio: as flexdes corporais
em respeito e o ato de elevar-se em louvor a Deus sao partes fundamentais
deste ritual cotidiano, ao redor da grande comunidade islamica.

O terceiro pilar é a esmola. O Alcordo, em varias passagens,
recomenda ao fiel: “recitei as preces, e pagai o tributo dos pobres, e ajoe-
lhai-vos com os que se ajoelham” (MAOME: s/d). Na Africa, as teocracias
muculmanas e o Estado Mahdista do Sudao fizeram uso da esmola como
imposto obrigatorio a ser pago pelos fiéis. Durante os regimes coloniais,
essa obrigacao caiu em desuso e, conforme acredita Ioan Lewis, hoje esta
praticamente confundida com a sadaga, em seu carater voluntario (LEWIS:
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1986). Como exercicio da caridade, este pilar, constantemente apresentado
no Alcorao, almejava a formagao equanime da sociedade, através de dis-
tribuicao de recursos e solidariedade social. Por outro lado, a medida é,
atualmente, muito aplicada como meio de fortalecer institui¢oes de caridade
e fundacoes pias (GIORDANTI, 1992, p.340).

Acredito que o recurso a esmola fosse uma das formas de ma-
nutencdo das escolas coranicas e das mesquitas, além de garantir a so-
brevivéncia dos bexerins que peregrinavam pelos sertoes, divulgando as
palavras do Profeta. Manuel Alvares é muito critico diante desta estratégia,
afirmando que “eles pedem esmolas dia e noite e vivem delas” (ALVARES,
1990). A interpretacao que o cronista faz do pedir esmolas é a seguinte:

Eu nao vou esconder uma coisa notdvel sobre estes lobos
em peles de cordeiro, seu método de pedir esmolas. Os ver-
dadeiros Mandingas sio todos muito gentis e companheiros
e, assim, muito caridosos. (Estas pessoas) vém aos acampa-
mentos ou casas dos portugueses, apoiando-se numa lanca,
e pedem os presentes normais, inteiramente para o amor de
Deus: eles se agacham e pedem com extrema cortesia, der-
ramando palavras de forma que obtém tanto quanto buscam,
como resultado de sua enorme persisténcia. Que nacio astuta
¢ essal Entao eles ganham e completam tudo que desejam
(ALVARES, 1990).

O jesuita acredita que os bexerins se aproveitam da boa fé dos
homens para pedir-lhes esmolas que, na maioria dos casos, referiam-se a
alimentos, tecidos e demais bens necessarios a integridade fisica e Uteis a
manutencio de suas praticas. E preciso destacar que o sentido burocra-
tico da zakat, como imposto legal, nao havia, ainda, vigorado na regiao
e tornar-se-ia presente apenas nos Estados teocraticos posteriores. Philip
Curtin afirma que, na jibad de Nasir al-Din, os mu¢ulmanos do noroeste
africano aceitaram o dominio de um marabuto, mas se negaram a pagar o
tributo estabelecido (CURTIN, 1971). Portanto, acreditamos que o sentido
de esmola como doacio fosse, neste periodo, superior aquele referente a
obrigacao legal instituida.

O quarto pilar € o jejum, que acontece uma vez por ano, durante
o nono més do calendario muculmano chamado Ramada. Nas comunida-
des muc¢ulmanas africanas, o més do Ramada é popularmente conhecido
como o més do jejum. A pratica foi adotada por bexerins de virias partes,
como destaca André Alvares de Almada, muito embora nio especifique o
meés. Ao tratar dos sacerdotes que viviam nas mesquitas ao longo do rio
Gambia: “andam estes Cacizes magros e debilitados das suas abstinéncias
e jejuns e manjares; ndo comendo coisa morta por mio de pessoa que nao
seja religiosa” (ALMADA, 1964, p.275).

Manuel Alvares é arguto em suas observacoes e identifica cla-
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ramente a emergéncia do més do Ramada entre os Mandinga. Conforme
o autor:

O jejum deles dura um més, comecando e terminando na
lua nova. Durante este periodo, eles nao tomam nada o dia
todo. Mas depois do pdr do sol, eles moem o milho e fazem
com ele uma bebida, a qual bebem enquanto comem cuscus,
carne e outras comidas que tém; e antes do cantar do galo,
eles fazem mingau de milho com leite, que lhes dd mais forca
para seus jejuns. (...) Eles dizem suas oracoes a noite em certo
lugar selecionado como sendo mais adequado a estes fins.
(..) Eles escolhem o local pelas condicoes que este lhes da
para tomar estas cerimOnias, as quais sao realizadas ao longo
do tempo da Quaresma deles. Esta acaba quando a lua nova
aparece e eles a satidam com grande festa (ALVARES, 1990).

A alimentacao a base de milho, leite e carne é feita apenas 2 noite,
durante o periodo nomeado pelo jesuita como “Quaresma”, tratando-se, na
verdade, do Ramada. Alvares evidencia o acompanhamento do calendario
lunar feito pelos muculmanos Mandinga, de acordo com as prescricoes
islamicas. De acordo com este autor, os meses comecam na lua nova e
terminam em sua chegada, ao completar um ciclo lunar. A chegada da lua
nova indica que o Ramada é findado, dando inicio ao décimo més islamico,
chamado Shawwal, em cujo primeiro dia se festeja a quebra do jejum, na
festa de Eid al-Fitr. Na manha do dia festivo, Manual Alvares afirma que
os Mandinga se purificavam através das ablucdes e faziam suas oragoes,
conforme descrito acima.

Depois do sala, eles pedem a Deus e a seu Maomé para livra-
-los do mundo e daqueles inimigos que sao desconhecidos
por eles ou de quem eles nao podem se livrar sozinhos. Os
reis comparecem a esses salas, acompanhados por muitos
cavaleiros se eles os tém, do contrario, por pessoas a pé¢;
e se as clausuras forem manté-los dentro delas, eles fazem
suas salas ld. Depois, eles tém grandes festas e correm seus
cavalos, e quando o rei retorna para sua casa, aqueles que
o acompanham se despedem e partem para suas aldeias
(ALVARES, 1990).

A finalizacdo do jejum e a realizacdo da “festa da Pdscoa”, na
verdade Eid al-Fitr, no primeiro dia do més seguinte ao Ramada, sao ele-
mentos que indicam a conversao, aceitacao do calendario e realizacao das
comemoracoes universais do isla. A presenca de governantes e da comu-
nidade islamica atesta a integracao promovida pela festa que, através da
oracao e dos festejos comuns, mantém a comunidade local em comunhao
e interligada a umma.
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A peregrinacio a Meca, quinto pilar, certamente foi o mais dificil
de ser feito pelos muculmanos do noroeste africano, ao longo da primeira
metade do século XVII. Conforme define David Robinson, o tempo ¢ um
produto mais transportavel que o espaco: seguir o calendario islamico seria
mais ficil que frequentar os lugares muculmanos, tao distantes da Africa
Ocidental (ROBINSON, 2004, p.44). Ainda assim, esta atividade estava no
horizonte de possibilidades de alguns mercadores e governantes ricos, que
tinham condic¢des de arcar com os custos do deslocamento. Por meio dela,
tornavam-se respeitadas autoridades religiosas locais. Neste sentido, o ato
de ir a Meca € associado diretamente 2 formac¢ao dos bexerins e ao porte
de bolsas de mandinga, o principal recurso da cultura material a expressar
o carater islaimico naquela regido. Manuel Alvares afirma que:

O demonio entdo atrai estes mozes e outros discipulos fana-
ticos da seita do falso profeta que, embora a Casa de Meca
seja muito longe, isso nao os impede de visitd-la e eles vao
la em peregrinacdes através de terras estrangeiras nas quais
eles atuam como pregadores do inferno. De 14, eles trazem
amuletos tao variados quanto os usos nos quais eles os
colocam, com reliquias dentro sendo igualmente variadas.
Alguns amuletos sao usados sobre a roupa, outros nos es-
cudos, alguns vao ao redor do pescoco, outros nos bracos
e assim vao; mas em cada caso, o objeto inteiro ¢ adornado
com estas abominacdes (ALVARES, 1990).

O comércio de noz de cola € acionado como um dos principais
recursos aplicados as rotas que levam os comerciantes até Meca. Nova-
mente, a peregrinacio € registrada como rito de passagem que transforma
o comerciante em respeitado bexerim. A noz é:

muito valorizada por toda a Etiépia. E contada como uma
dadiva do céu e os mercadores Mandinga carregam-na para
todas as partes da Barbdria e, na forma de p6, até Meca. La
eles sao feitos bexerins superiores e retornam com a recom-
pensa normal de néminas, que eles oferecem por todas essas
provincias (ALVARES, 1990).

O fazer-se bexerim em Meca, portanto, ¢ muito destacado por
Alvares. Ir a Meca fornecia baraka (uma espécie de dom creditado as pes-
soas de grande devociao) ao homem que realizasse este empreendimento,
garantindo-lhe o exercicio de fé e dos poderes atribuidos aos religiosos
pelo misticismo sufista. Através da romaria, os sacerdotes tomavam conhe-
cimento de aspectos da religido e dos ritos a serem praticados e os traziam
para a Africa Ocidental. Em suas terras, estes novos conhecimentos eram
reformulados diante dos contextos culturais e politicos locais e, assim, eram
garantidos o dinamismo e as particularidades do islamismo sul-saariano,
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no inicio do século XVII. Somente um século mais tarde, estas praticas
entrariam em crise com a chegada de religiosos guerreiros, que percebiam
o exercicio da politica como forma de enfatizar a doutrina e a ortodoxia
islamicas na Africa.

Além da peregrinacio, que impoe ao fiel a barreira do espaco,
o calendario mugulmano oferece outra forma de participar deste pilar.
Trata-se da festa do Sacrificio, que acontece no décimo segundo més do
calenddrio islamico, chamado Dhu’l-hijja. Chamada Eid ul-Adba, a festa
do Sacrificio acontece no final da Peregrinacio e ¢ conhecida no noroeste
africano como tabaske, ocorrendo 70 dias depois da festa da quebra do
jejum. Ioan Lewis (1986, p.113) afirma que, embora integre o calendirio
muculmano, esta atividade foi apropriada pelos africanos para indicar ho-
menagens publicas aos governantes dos Estados Wolof'?. No Saalum, a festa

significava reveréncia ao governante, destacando a submissiao de outros:

Logo além destes entra outro Rei da mesma nacao, o qual da
obediéncia ao de Borgalo [Saalum], e acode a sua corte em
certos tempos do ano; nos quais fazem umas festas grandes,
entre eles chamadals] Tabasquios, e tem obrigacao de lhe acu-
dir com gente e ajudé-lo nas guerras (ALMADA, 1964, p.260).

A realizacao da festividade islamica atrelada a politica local indica
formas de interaciao e acomodacio do islamismo nas sociedades africanas.
A adesao das elites a religido muculmana, amparada por pregadores que
eram comerciantes ou conselheiros, nao interferiu na manutencio das for-
mas tradicionais locais de autoridade, tornando-se complementares a elas.
A realizacdo dos Tabasquios, entre os Wolof do Saalum, dizia respeito a
ratificacao das aliangas politicas, confirmadas no apoio ao governante em
momentos de guerra.

Os Cinco Pilares sao os elementos que expressam a autocon-
cepcao africana de sua participacio na comunidade de fiéis muculmanos.
Através de sua realizacio, a comunidade se tornava mais integrada e,
por meio da peregrinacdo, adquiria conhecimentos sobre a doutrina e
espiritualidade mugulmanas desenvolvidas noutras partes. Além disso, €
preciso destacar o papel da Africa Ocidental como lugar de producio de
conhecimentos muculmanos. Com base na leitura do Alcordo e da Sunna,
amplamente divulgados na regiao, eram construidas interpretacdes pro-
prias, levadas a outros centros de peregrinaciao e espalhadas ao redor da
umma. Por esses elementos, acredito na densidade da conversao africana
ao isla que, embora marcada por particularidades, mantém integridade
no conhecimento dos elementos basicos muculmanos e, por meio deles,
garante sua integracdo na umma.

12 Na documentacdo portuguesa, o termo autoctone Wolof aparece como Jalofo.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

As discussoes apresentadas neste artigo sio resultados preliminares de uma
pesquisa iniciada no curso de mestrado e que prossegue no doutoramento.
Num primeiro momento, consegui mapear o fendmeno da islamizacio na
Senegiambia através da constatacao dos Cinco Pilares, das escolas coranicas
e das mesquitas. Agora, € preciso explici-los. Como essas escolas foram
criadas na Africa Ocidental? Quem eram os ulemds que coordenavam os
trabalhos espirituais nas mesquitas? Onde se formaram e quais vinculos
mantinham com outros mestres ao longo do mundo islamico? Quais pro-
cessos influiram na ado¢ao dos Cinco Pilares por uma grande comunidade
de fiéis, como pudemos perceber ao longo deste artigo? A constatacio de
que todo este complexo movimento parte do desenvolvimento de rotas
comerciais entre Sahel e Magrebe nao me parece suficiente para explicd-lo.

Ao extrapolar os sentidos de representacdes europeias sobre
a Africa na andlise de documentacio oriunda da expansio portuguesa,
chega-se ao terreno da historia social. Aqui, novas perguntas surgem para
compreender tanto o fendmeno cultural de descrever o outro quanto a
realidade social vivida no continente africano. Para tanto, acredito ser
fundamental o cruzamento da documentacao europeia com aquela pro-
duzida na propria Africa. Seja na anilise de fontes, fruto da oralidade, da
escrita do oral ou de escritas africanas — muitas delas muculmanas — este
investimento € necessario.

Aqui, ndo houve espaco suficiente para discutir abordagem me-
todologica aplicada a documentagio analisada, mas gostaria de apontar a
necessidade de confrontar textos de diferentes naturezas e procedéncias
distintas. A critica interna ao documento, considerando seu contetdo, estra-
tégias de producao de sentido, coeréncias e incoeréncias, deve ser somada
a critica externa, referente ao seu contexto de producido e circulagio; e
relacional, que toca documentos de diferentes géneros textuais aos quais
se podem fazer perguntas semelhantes. A documentacio memorialistica,
somar-se-20 estudos de missivas missiondrias e comerciais, processos inqui-
sitoriais, narrativas muculmanas produzidas em centros islamicos africanos,
oralidades e, dentro das possibilidades, andlise da cultura material.

Acredito que este processo podera trazer novos matizes a histo-
riografia africanista, auxiliando-nos na compreensao histérica e social do
islamismo naquele continente, superando o estigma do Isla Negro e os
limites inerentes ao importante estudo das representacoes. Estes limites serdo
0s proximos passos no desenvolvimento desta pesquisa, rumo a respostas
para novas questoes sobre o processo de islamizacao na Senegambia.
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